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المقدمة
وأنعم علیه فعلمه واستخلف آدم " علیه السلام" ،الذى خلق الإنسان،الحمد الله 

، والصلاة والسلام على ، فأعجز فیه الأنس والجان ، وبلسان العرب أنزل القرآنالأسماء 
، أفصح العرب لساناً، وأحسنهم بیاناً، الأمین البشیر النذیر، والسراج المنیر، سیدنا محمد

لغة الذین حملوا مشعل الإسلام، وعلموا الناسَ الكرامعذبهم منطقاً، وعلى آله وصحبهوأ
قرآن.ال

وبعد :

، رسول اللّه صلى اللّه علیه وسلم كان أفصح العرب لسانا وأوضحهم بیانانّ فإ
هم لفظا . وأبینَهم لهجَة وأقومَهم حُجة . وأعرفَهُم بمواقع الخطاباوأعذبَهم نُطقا وأسد

وعنایة ، . تأییداً إلهیاً ولُطفا سماویاوخیر من نطق بالضادوأهدَاهم إلى طُرق الصواب 
، )١()أعطیت جوامع الكلم، ولا عجب في ذلك فقد قال عن نفسه: (ربّانیة ورعایةً رُوحانیة

وكان أصحابُه رضي اللّه عنهم ومن یَفِدُ علیه من الْعَرَب یعرفون أكثرَ ما یقوله وما 
، ومن هذه الشذرات وجدنا كثیراً من الألفاظ التي ألوه عنه فیوضحه لهموه سلجَه

استُعصي فهمها على الصحابة الكرام فتوجهوا بالسؤال إلى النبي المعطاء فعملتُ في 
ذلك دراسة دلالیة لهذه الألفاظ واتبعت في ذلك المنهج المقارن بین السنة النبویة 

( دلالة لفاظ بالمعاني فوسمت بحثي هذا بـ والمعجمات؛ لأرى مدى الفرق في ربط الأ
، واقتضت خطة البحث أن تكون الألفاظ بین التأصیل المعجمي والاطلاق النبوي )

على تمهیدٍ ومبحثین وخاتمة ، أمّا التمهید فقد تناولتُ فیه تعریف الدلالة والمعجمات 
بحث الأول الألفاظ والسنة النبویة لغة واصطلاحا مسبوقة بتمهید عام للبحث ، وضمّ الم



 

٢٧٢

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

الثلاثیة في حین ضم المبحث الثاني ما زاد عن الثلاثي من الألفاظ ، وخُتم البحث بأهم 
ما آل إلیه من نتائج . 

واعتمدت في بحثي هذا أمّات الكتب من المصادر مبتدئاً بالمعجمات اللغویة 
هـ )، وعرّجت ٣٩٥هـ ) ، والمقاییس لابن فارس ( ت١٧٥متمثلة بالعین للخلیل ( ت 

هـ ) ، ٢٥٦على متون الحدیث وشروحها التي هي مادة بحثي كصحیح البخاري ( ت 
هـ) ، وشرح ابن ٦٧٦هـ ) ، وشرح النووي على مسلم (ت ٢٦١وصحیح مسلم ( ت 

ه ) وغیرها، وأمّا كتب غریب الحدیث فكان لي وقفات ٨٥٢حجر العسقلاني ( ت 
هـ ) حتى ٢٢٤ث لأبي عبید القاسم بن سلاّم ( ت معها كثیرة من كتاب غریب الحدی

هـ )، ولم أنسَ ٦٠٦كتاب النهایة في غریب الحدیث والأثر لابن أثیر أبي السعادات (ت 
كتب التفاسیر لاسیما اللغویة منها ، وكذلك دواوین الشعر وشروحها .

االله ، وإنْ والحمد الله في الأولى والآخرة فإن وفقنا في عرض هذه الوریقات فمن
¿  M½  ¼  »    º  ¹  ¸  ¶¾    Ä  Ã   Â   Á  À تكن الأخرى فأقول :

É  È  Ç  Æ    ÅÊÒ  Ñ  Ð    Ï  Î  Í   Ì  ËÓØ  ×   Ö  Õ  ÔÙ  Ú
   à  ß  Þ  Ý  Ü  ÛL٢

الباحث
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المبحث الأول

( الألفاظ الثلاثية )

المطلب الأول : العَضْه .

: (صلى االله علیه وسلم) (أتدرون ما العَضْهُ ؟ ) ، قالوا االله ورسوله قال رسول االله
، فمن خلال )٣(أعلم ، قال : (نقل الحدیث من بعض الناس إلى بعضٍ لیفسدوا بینهم)

حدیث رسول االله (صلى االله علیه وسلم) نجد أنّ الرسول (صلى االله علیه وسلم) قد 
هذا المصطلح یراد به نقل الكلام بین الناس ، وضحّ معنى لفظة (العَضْه) ، فقال إنّ 

وهذا ما یُعرف بمصطلح : (النمیمة).

وقد روى مسلم الحدیث بلفظ آخر یوافق المصطلح الذي أشرنا إلیه ، قال : عن 
عبداالله بن مسعود ، قال : إنّ محمداً (صلى االله علیه وسلم) ، قال : ألا أنبئكم ما 

، وبهذا یتبین لنا أنّ العَضْه هي النمیمة ، )٤(الة بین الناس )العَضْه ؟ هي النمیمة الق
وهذا هو القول الأول في معنى "العضه".

القول الثاني : الكذب والإفك والبهتان .

أمّا أصحاب المعجمات لم یشیروا إلى هذا المعنى، فمن خلال رجوعي إلى كتبهم 
ن ، یقول الخلیل : (عضه : العُضَیْهَةُ : اتّضح لي أنّهم یرونه الكذب والإفك والبهتا

، وكلام الخلیل لا یوحي إلى مصطلح النمیمة ، بل ذهب )٥(الإفك والبهتان وقول الزور)
بمعناها إلى مصطلح الكذب والافتراء ولیس هذا ما ذهبت إلیه السنة النبویة ، وقد 

منظور فقد جمعا الخلیل إلا ابن سیده وابنتتابعت آراء أصحاب المعجمات وراء رأي
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بین كلام السنة ، وكلام الخلیل ، فهذا ابن درید یقول : (وعَضَهْتُ الرجل أعضهَه 
عَضْهاً ، وعضیهة فأنا عاضه ، إذا بهتّه ، ویقول : الرجل للرجل إذا بَهَتَه : یا 

، وهذا الصاحب بن عباد یقول بقول الخلیل : )٦(للعضیهة، ویا للأفیكة ویا للبُهیتة )
. )٧(أعَضَهْتُ : جئت بالعَضِیْهة ؟ وهي الإفك)(عضه، 

وذهب الجوهري أیضاً مذهب الخلیل ، یقولُ : (العُضَیْهة : البُهیتة ، وهي الإفك 
الذین ذهبوا مذهب الخلیل ، وما )٩(، وغیر هؤلاء من أصحاب المعجمات)٨(والبهتان )

ریب الحدیث قدْ ذكر حدیث یُثیر الجدل هاهنا أنّ الزمخشري في كتاب الفائق في غ
رسول االله (صلى االله علیه وسلم) بروایة مسلم الذي أشرنا إلیه قبل قلیل القائل بإقرار 
مصطلح النمیمة للفظ العَضْه إلا أنّه في شرحه للحدیث یُقر ویصرِّح بأنّ العضه هي 

االله (صلى الكذب لا النمیمة ، یقول : (قال ألا أنبئكم ما العضه ؟ قالوا : بلى یا رسول
االله علیه وسلم) ، قال : هي النمیمة ... ، عضه أصلها العِضْهة فِعْلة من العَضْه وهو: 

.)١٠(البهت )

فأصحاب المعجمات الذین ذكرناهم كلهم یقولون بقول الخلیل وقد استثنینا منهم 
_ فهذا ابن ابن سیده وابن منظور اللذیْنِ جمعا بین القولین _ أعني النمیمة والبهتان 

.)١١(سیده یقول : (العضه والعُضَیْهة : الإفك والنمیمة)

وهذا ابن منظور یقول : ( العَضْه والعِضَه والعُضَیْهة : البُهیتة ، وهي الإفك 
)١٢(والبهتان والنمیمة)
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إذاً مذهب أصحاب المعجمات في دلالة العضه هو الكذب والإفك والبهتان كما 
سیده وابن منظور ، في حین أنّ شرّاح الحدیث ذهبوا مذهب السنة أشرنا سوى ابن

النبویة في دلالة العضه فكلهم یرون العضه هو النمیمة .
هـ) یقول بعد أنْ ذكر الحدیث بروایة مسلم :٢٢٤فهذا أبو عبید بن سلام (ت

النمیمة . قال ( ... قال : ألا أنبئكم ما العضه ، قالوا بلى یا رسول االله ، قال : هي 
أبو عبید وكذلك هي عندنا ، قال الشاعر :

)١٣(أعوذ بربي من النافثا        ت في عقد العاضه العضه)

ى مذهب القائلین بالنمیمة ، هـ) عل٥٧٥(ت)١٤(وهذا القاضي عیاض الیحصبي
، لحدیثفي ا: ( ألا أنبئكم ما العضه : النمیمة ، الغالة بین الناس ، كذا جاء مفسرایقول

هـ) ٦٧٦وكذلك تابع هذا القول كل من النووي (ت)١٥(وكذا ضبطناه عن أكثر شیوخنا)
، )١٧(هـ) في الفیض القدیر١٠٣١، والمناوي (ت)١٦(في شرحه على صحیح مسلم

القول الثالث / السحر : 
ذهب بعض أصحاب اللغة وتابعهم بعض المفسرین إلى أنّ العضه هو السحر ، 

الفراء یقول مفسراً للآیة السابقة : ( فرّقوه ، إذ جعلوه سحراً وكذباً وأساطیر ومن هؤلاء 
)١٨(الأولین ، والعضون في كلام العرب : السحر بعینه )

)١٩(وتابع هذا الرأي المفسرون لكلام االله العظیم ومن هذا ما ذكره الماوردي

مة : العضه السحر بلسان هـ)؛ إذ ذكر رأیاً نسبه إلى عكرمة قال : (قال عكر ٤٥٠(ت
.)٢٠(قریش ، یقولون للساحر : العاضهة)

. )٢١(وذكرت التفاسیر هذا الرأي فضلا عن الآراء والمعاني الأخرى التي ذكرتها
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وعندي هذا المذهب لیس بصحیح فقد خلط على هؤلاء قول بعض أهل اللغة الذین 
یقولون معقبین على معنى (عضین) من قوله تعالى .

عضین) هنا لیس مشتقا من العضه بل مشتق من العضو ، فهذا ابن فارس ولفظ (
یقول : (العین والضاد والحرف المعتل : أصل واحد یدل على تجزئة الشيء ، من ذلك 

. )٢٢(العِضْو والعُضْو)

وقوله تعالى (عضین) أي أعضاء وأجزاء ، فالمشركون جعلوا القرآن أجزاءً ، جزءاً 
وجزءاً من القرآن قالوا عنه كذبا ، وجزءاً من القرآن قالوا عنه كهانة ، قالوا عنه سحرا ،

؛ أي أجزاء . وهذا الكلام مستمد من سیاق )٢٣(فجعلوا القرآن أعضاء مثل أعضاء الجسد
M  Î  Í  Ì  Ë  Ê  É     È  Ç للآیات التي سبقت هذه الآیة ، قال تعالى : 

   Ñ  Ð  Ï  %  $  #  "  !L)قسّمون قسّموا القرآن فهؤلاء الم)٢٤
أقساما عدة قسماً قالوا عنه سحراً ، وقسماً قالوا عنه كذبا ، وقسماً قالوا عنه كهانة ، 

: (لا تعضیة على أهل المیراث إلا ما وشبیه هذا قولُ الرسول (صلى االله علیه وسلم)
وحبة أي لا یجوز تقسیم المیراث تقسیماً یؤدي إلى إتلافه مثل السیف )٢٥(حمل القسم)

ولا یوجد رابط ولا علاقة بین الجوهر ؛ فالتعضیة هنا جاءت من العضو لا من العضه ،
العضه التي جاءت في الحدیث وبین عضین التي جاءت في القرآن الكریم . 

والذي ألبس أهل اللغة في هذا وصف بعض المشركین القرآن الكریم سحراً فضلا 
عباس (رضي االله عنه) : (لعن صلى االله علیه عن هذا ما جاء في الحدیث عن ابن 

، والعاضهة الساحرة والمستعضهة هي التي تسأل ) ٢٦(وسلم ... العاضهة والمستعضهة)
الناس السحر، ففسروا العَضْه بالسحر ، وهذا اللفظ جاء من الأصول الثلاثة: العین 
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والواو وبینهما والضاد والهاء ، ولفظ (عضین) جاء من الأصول الثلاثة العین والضاد 
خلاف كبیر .

ولابد من الذكر أنّ هناك رأیاً رابعاً في دلالة هذا اللفظ جاء بمعنى الغیبة وانفرد 
هـ)، یقول : ( والعضیهة : أن تعضه الإنسان ، وتقول ٢٤٤بهذه الدلالة ابن السكیت (ت

الله (صلى االله وربما استمد ابن السكیت هذا المعنى من قول رسول ا)٢٧(فیه ما لیس فیه )
. أي لا یغتب بعضنا بعضا ، وقد )٢٨(علیه وسلم) ( .... ولا یعضه بعضنا بعضاً ... )

جاء الحدیث في مسند الشاشي بهذا المعنى ، عن عبادة بن الصامت قال : إنّي من 
النقباء الذین بایعوا رسول االله (صلى االله علیه وسلم) قال : ( بایعنا على أن لا نشرك 

علماً أنّ بعض شرّاح الحدیث أفادوا بأنّ )٢٩(،ولا یغتب بعضنا بعضاً ... )باالله ...
. )٣٠(المعنى یكون : لا یُلقي أحدنا على الآخر البهتان والكذب

وبهذا نمیل إلى أنّ العضه : هي النمیمة كما جاء في الحدیث النبوي الشریف .
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المطلب الثاني : الظفر والسن .

ة بن بایَ عن عَ تناولتها السنة النبویة ببیان دلالتهما الظفر والسن فمن الألفاظ التي 
رفاعة بن رافع بن خدیج عن جده قال كنا مع النبي صلى االله علیه وسلم بذي الحلیفة 

قال وكان النبي صلى االله علیه وسلم في ، فأصاب الناس جوع فأصابوا إبلا وغنما 
فأمر النبي صلى االله علیه وسلم بالقدور ، أخریات القوم فعجلوا وذبحوا ونصبوا القدور

فأكفئت ثم قسم فعدل عشرة من الغنم ببعیر فند منها بعیر فطلبوه فأعیاهم وكان في القوم 
لهذه البهائم أوابد كأوابد الوحش خیل یسیرة فأهوى رجل منهم بسهم فحبسه االله ثم قال إنّ 
أو نخاف العدو غدا ولیست معنا فما غلبكم منها فاصنعوا به هكذا فقال جدي إنا نرجو 

مدى أفنذبح بالقصب قال ما أنهر الدم وذكر اسم االله علیه فكلوه لیس السن والظفر 
. )٣١(وسأحدثكم عن ذلك أما السن فعظم وأما الظفر فمدى الحبشة

فالرسول صلى االله علیه وسلم وضّحَ معنى الظفر ومعنى السن ، فقال  : 

الحبشة أي السكین ؛ لأنّ أهل الیمن یعنون بالمدیة إنّ الظفر : هو مدى- 
السكین . 

وإنّ السن : هي العظم .- 
وسنتناول كلا من هاتین اللفظتین منفردة وندرسها من جمیع العلوم 

والمعارف للوصول إلى الغایة المنشودة . 
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أولاً : الظفر. 

ل المعجمات من بعد رجوعي إلى معجمات اللغة العربیة لم أجد من أه
ذهب مذهب السنة النبویة في أنّ الظفر یُراد به المدیة ، بل إنّ جمیع المعجمات 

تذهب إلى أحد المعنیین ، إما ظفر الإنسان وإمّا الفوز . 

قال الخلیل : (ظفر : جماعة الأظفار ، أظافیر ؛ لأنّ الإظفار بوزن الإعصار ، ... 
. وقال أیضاً : )٣٢(ظفره في لحمه فعقره)وظفر فلان في وجه فلان ؛ إذا غرز 

. وهذان المعنیان جعلهما )٣٣(( والظفر : الفوز بما طالبت ، والفلج على من خاصمت)
أبن فارس أصلین لمادة (ظفر) لا ثالث لهما ، یقول : ( ظفر : الظاء والفاء والراء : 

: على قوة في أصلان صحیحان ، یدلّ أحدهما على القهر والفوز والغلبة ، والآخر 
الشيء ، ولعلّ الأصلین یتقاربان في القیاس ، فالأول الظفر ، وهو الفلج والفوز بالشيء 

. )٣٤(، .... والأصل الآخر : الظُّفرُ ظُفْر الإنسان)

كما قلت قبل قلیل .)٣٥(وعلى هذین المعنیین ذهب أهل المعجمات

لحدیث في مادة (نهر) ، إلا أنّه ولابُدّ من الذكر أنّ ابن منظور قد تطرّق إلى هذا ا
عندما ذكره أراد به الاحتجاج للفظة (نهر) كأنّما یُراد بها الإسالة والصب بكثرة ، فشبّه 
هذا الأمر بجریان الدم من الذبیحة ، وأضاف بعد ذلك العلة في النهي فقال : إنّ الذبح 

لم یتطرّق إلى الشاهد في مثل هذه الحالة یتعرّض للخنق لا للذبح ، وهو في هذه الحالة
الذي نحن بصدده من الإفادة لدلالة لفظتي الظفر والسن .

وأمّا أصحاب كتب غریب الحدیث وشروحه فلم یخرجوا عن المعنى الذي ذكرته 
السنة النبویة ، وهذا ما عهدناه من خلال الاطلاع على جمیع مواد بحثنا هذا لكنّهم 



 

٢٨٠

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

لات من جهة واحدة ؛ أي أنّهم اقتصروا على أحد ربطوا ما ذكرته المعجمات من الدلا
الأصلین اللذین جاءت بهما المعجمات اللغویة _ وهي دلالة ظفر الإنسان ودلالة الفوز 
_ فاقتصروا على الأولى دون الثانیة . ومن هؤلاء ابن سلام یقول ناقلا عن بعضهم بعد 

في فم الانسان ، والظفر ذكره للحدیث : (فقال بعض الناس في هذا یعني السن المركبة
.)٣٦(المركب في أصبعه)

. )٣٧(وقال الزمخشري شارحاً الحدیث : (أراد : السن والظفر المركبین في الإنسان)

و لم یختلف شُرّاح الحدیث عن أصحاب كتب غریب الحدیث كما قلنا آنفاً ، فهذا 
: إنّ العلماء اختلفوا صاحب المنتقى سلیمان الباجي الأندلسي یقول بعد ذكره للحدیث

، وقد ذكر آراء النحاة وأدلتهم وهو بهذا یُقر أنّ الظفر )٣٨(في جواز الذبح بالسن والعظم
هو المدیة ویقر أیضا أنّها ظفر الإنسان فهو موافق للسنة النبویة وموافق للمعجمات 

الذین اطلعت على مؤلفاتهم لا یذهبون غیر)٣٩(اللغویة ، وكل أصحاب شروح الحدیث
مذهب صاحب المنتقى شرح الموطأ إذ إنّهم بعد ذكرهم للحدیث یذكرون المسألة الخلافیة 

في جواز الذبح بـ (السن والظفر) وعدمه . 

ولابُد من التطرّق لهذه المسألة ولو بشيء یسیر وإن كانت لا تدخل ضمن بحثنا هذا ، 
وّز الذبح بهما، ولكل من فالعلماء على فریقین منهم من یمنع الذبح بهما ومنهم من یج

الفریقین أدلته . 

ومجمل المسألة أنّ العلماء منهم من یرى أنّ الذبح بالظفر والسن لا یجوز متمسكاً 
قد استثنى -صلى االله علیه وسلم–بظاهر الحدیث الذي نحن بصدده من أنّ النبي 

قد بیّن العلماء الظفر والسن باستعماله (لیس) وهي أداة استثناء كما هو معروف ، و 



 

٢٨١

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

العلة في المنع فقالوا : إنّ المذبوح یموت خنقاً لا ذبحاً ؛ لأنّ هذه الأدوات لصغر 
. )٤٠(حجمها لا تستطیع قطع الأوداج والمريء والحلقوم

هذا كله إن كان الظفر والسن منزوعین أو غیر منزوعین . في حین أضاف بعض 
السن عظم فیتنجس بالدم ، وقد نُهي عن العلماء أنّ علة منع الذبح بالسن ؛ لأنّ 

الاستنجاء بالعظام لئلا تتنجس لكونها زاد الجن ، وأمّا الظفر فمدي الحبشة معناه :  
، وهذا یدلُّ على أنّ الجملة مجازاً، وأنّ )٤١(أنهم كفّار وقد نُهي عن التشبّه بالكفار

" الظفر" لیس السكین .

بح ؛ لأنّه یحصل القطع بهما إن كان السن عریضاً وأمّا الفریق الآخر فقد جوّز الذ
. )٤٢(محدداً وكذلك الظفر

. )٤٣(وفرّق بعض هذا الفریق بین المنزوع من عدمه

ثانياً : السن .

هو اللفظ الثاني الذي وضحته السنة النبویة في هذا الحدیث ، ولفظ 
جوعي إلى معجمات اللغة العربیة السن أشارت إلیه السنة النبویة بأنّه عظم ، وبعد ر 

لم أجد منها من وافقت هذا المعنى ، فهذا الخلیل یقول : (السن : واحده الأسنان ، 
وكل كلام الخلیل یدور حول سن )٤٤(وكَبِرَتْ سِنُّ الرجل ـ یعني به الهرم ...)

الإنسان التي تكون في الفم ، وكذلك السن الذي یكون في العمر ، ومن ثم یخرج 
المجازات التي تكون في مادة (سن) ، ولم یتطرق إلى ما تطرقت إلیه السنة إلى

النبویة .



 

٢٨٢

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

وهذا ابن فارس یقول في مادة السین والنون (السین والنون أصلٌ واحد 
مطرد ، وهو جریان الشيء واطراده في سهولة ، والأصل : قولهم : سنت الماء على 

.)٤٥(وجهي أسنه سنّاً ، إذا أرسلته إرسالا )

وابن فارس یرى أنّ لهذه المادة ، دلالة واحدة أصلیة وهي الجریان في 
كل شيء ومنه سمیت السنة النبویة لجریان المسلمین وراءها . 

أمّا كتب غریب الحدیث وشروحه فقد عرضنا آراءهم في أثناء عرضنا 
وحقیقة الأمر للفظة ( للفظة (الظُفْر) ولم تأت بشيء سوى ما جاءت بـ السنة النبویة 

السن ) أنّ ما أشارت إلیه السنة النبویة هو الصحیح ، وقد غفلت عنه المعجمات 
اللغویة ، إذ أثبتت الدراسات العلمیة أنّ الأسنان هي عبارة عن عظام ... .

وأمّا المعجمات اللغویة فقد استندت إلى ما جاء في القرآن الكریم ، قال 
¢  £  ¤  ¥  ¦  §   ¨  ~  �   ¡M تعالى : 

¯   ®  ¬  «  ª  ©°¶  µ   ́ ³  ²  ±¸
  Á  À  ¿  ¾  ½  ¼  »  º   ¹L)فقوله تعالى )٤٦ M  «

¬L٤٧(أراد أن تقلع أو تُكسر السن بالسن(.

فما جاءت به السنة النبویة من دلالة للفظة السن كانت أكثر دقة ، فقد 
معجمات اللغویة فهي مختصة ببیان المعنى تكلمت على ماهیة السن ، وأمّا ال

اللغوي لا غیر ، والسنة النبویة تتعدى المعنى اللغوي لتصل إلى ما هو أبعد من 
.)٤٨(M    4   3    2  1  0  /  .  -   ,  +L ذلك فیظهر مصداق قوله تعالى :



 

٢٨٣

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

أمّا لفظة الظُفْر فالمعجمات اللغویة جاءت أیضاً بالمعنى اللغوي ، أما 
صلى االله –السنة النبویة فجاءت بالمعنى العرفي لهذا اللفظ ، فعندما قال النبي 

إنّ الظُفْر هو مُدي الحبشة فهذه عادة قد اعتادها أهل الحبشة بأنْ -علیه وسلم
یستعملوا أظفارهم للذبح وذلك بحدّها وإطالتها دون تقلیمها ، قال النسفي : (لأنّ أهل 

من عادتهم أن لا یقلموا الأظفار ویحدّوا الأسنان ویقاتلون الحبشة یفعلون ذلك ، لأنّ 
. )٥٠(والعض))٤٩(بالخدش

فالسنة النبویة صوّرت لنا الحالة والعادة التي كانت عند أهل الحبشة 
الذین كانون یذبحون بأظفارهم وهذا الذبح لا یقطع الأوداج والمريء والحلقوم مرة 

طریق الخنق فیؤدي إلى تعذیب الحیوان ، واحدة ، ممّا یؤدي إلى ذبحها عن
والرسول صلى االله علیه وسلم یقول : (إنّ االله كتب الإحسان على كل شيء فإذا 

دَّ أحدكم شفرته فَلیُرِح قتلتم فأحسنوا القتلة ،وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبح، ولْیُحِ 
.)٥١()ذبیحته

كریم والشعر العربي ، أما المعجمات اللغویة فكانت مستندة إلى القرآن ال
½  ¾  ¿  M»  º  ¹    ¸  ¶  µ  ´¼  À قال تعالى

Ì  Ë   Ê  É  È  Ç  Æ  Å  Ä     Ã  Â   ÁÍ  Ï  Î

ÐÑ  Ó  ÒL)وقال تعالى )٥٢ M  (  '  &  %  $         #  "   !
.  -  ,  +   *  )/  4  3  2  1  0L)٥٣( .

فر) الذي یكون للإنسان والحیوان ، فأراد عز وجل بالآیة الأولى (الظ
وبالآیة الثانیة أراد بـ (الظفر) الفوز ، وكلاهما جعلهما أهل المعجمات أصلین لمادة 



 

٢٨٤

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

(ظفر) لا ثالث لهما وعلى هذا جاء الشعر العربي ، قال مجنون لیلى: 
( من الطویل )

رألا یا عقاب الوكر وكر ضریَّة     سُقیت الغوادي من عُقابٍ على وَكُ 

)٥٤(أبیني لنا لا زال ریشــــــــك ناعماً     ولا زِلْتِ في صید مخضّبّة الظُفْر

وأنشد مسكین الدارمي من الطویل :

)٥٥(وإن قُتلوا طابوا وطابت قبورهم     وإن ظفروا فالجد عادته الظُفْر

فالظفر في كلا البیتین جاءت موافقة للأصلین اللذین أشار إلیهما أهل المعجمات
وبهذا یتبین لنا أنّ السنة النبویة تنظر إلى الألفاظ لیس من الناحیة اللغویة فحسب بل 
تتعدى إلى ما هو أبعد لتشمل الناحیة العلمیة والناحیة العرفیة ، ویضاف إلى ذلك 
الروابط التي تربط اللفظ بالمعنى بصورة جمیلة غیر معقدة ومن غیر تكلف، كیف لا 

)٥٦(نفسه : أنا أفصح العرب میْدَ أنّي من قریش!وهو النبي الذي قال في 



 

٢٨٥

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

المبحث الثاني 

( الألفاظ فوق الثلاثية )

المطلب الأول : النقیر .

من الألفاظ الرباعیة التي بیّنت السنة النبویة دلالتها " النقیر " ، فعن أبي سعید 
لى االله علیه وسلم) الخدري أنّ أناسا من عبد القیس قدموا على رسول االله محمد (ص

فقالوا : یا نبي االله إنّا حيٌ من ربیعة وبیننا وبینك كفارُ مُضَرَ ولا نقدر علیك إلا في 
أشهر الحرم فمُرْنا بأمرٍ نأمُرُ به من وراءَنا وندخل به الجنة إذا نحن أخذنا به ، فقال 

بدوا االله ولا رسول االله (صلى االله علیه وسلم) : (آمركم بأربع وأنهاكم عن أربع ، اع
طوا الخمس من تشركوا به شیئاً ، وأقیموا الصلاة وآتوا الزكاة وصوموا رمضان وأع

، وأنهاكم عن أربع عند الدباء والحنتم والمزفت والنقیر ، قالوا یا نبي االله ما علمُك الغنائم
لتمر بالنقیر قال : بلى جذع تنقرونه فتقذفون فیه من القُطیعاء _ قال سعید: أو قال من ا

_ ثُمّ تَصبّونَ فیه من الماء حتى إذا سكن غلیانه شربتموه ، حتى إنّ أحدكم _ أو أنّ 
، فالنبي محمد (صلى االله علیه وسلم) قد سُئل )٥٧(أحدهم لیضرب ابن عمه بالسیف  )

عن معنى النقیر ، وقد أجاب ، فقال : هو جذع من النخل یتخذ من أجل أن یعمل فیه 
معبد مولاة قرظة ابن كعب هذا الحدیث وهذا المعنى ، فقالت : الخمر ، وقد أكّدت أم

رسول االله (صلى االله علیه (النقیر: أصول النخل المخصّرة النابتة التي نهى عنها
، فالنقیر في السنة النبویة یُراد به جذع نخل ینقر فیه حتى یُجعل كالآنیة ثمّ )٥٨()وسلم)

یُنبذ فیه .



 

٢٨٦

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

للغویة هذا المعنى ولم أجد من هذه المعجمات التي اطلعت وقد وافقت المعجمات ا
علیها من خالف السنة النبویة ، فهذا الخلیل یقول :

.)٥٩((( والنقیر : أصل خشبة یُنقرُ فینبذُ فیه))

وقد أحسن ابن فارس حینما تكلّم على أصل هذا اللفظ المشتق من الثلاثي (نقر) ، 
أصلٌ صحیح یدلُ على قرع شيءٍ حتى تُهزم فیه هزمة ثم قال : (النون والقاف والراء :

یتوسع فیه ، منه : منقار الطائر؛ لأنّه ینقر به الشيء حتى یؤثّر فیه ، ونقرت الرحى 
، وكلام )٦٠(بالمنقار ، وهي تلك الحدیدة ..... ، والنقیر : أصل شجرة یُنقر وینبذ فیه)

مل للقرع ویترك أثراً فهو من باب ابن فارس واضح كل الوضوح في أنّ كلَّ شيء یستع
النقر ، وخیر مثال على هذا منقار الطائر ، واللفظ المستعمل في الحدیث النبوي صادر 
من هذا الأصل وهو النقر ، والمعجمات اللغویة لم تخرج عن هذا الأصل وهذا من 

هـ) یقول : ٣٩٣، ومن هذه المعجمات الصحاح للجوهري (ت)٦١(خلال ما اطلعت علیه
نقر الطائر الحبة ینقرها نقراً : التقطها ونقرت الشيء ثقبته بالمنقار ... ، والنقیر :أصل (

.)٦٢(خشبة ینقر فیه ، فیشتدُ نبیذه ، وهو الذي ورد النهي عنه )

هـ) یقول :٢٢٤وقد ذهبت كتب غریب الحدیث هذا المذهب فهذا ابن سلام (ت
نوا ینقرون أصل النخلة ثم یشدخون فیه الرطب ( وأمّا النقیر : فإنّ أهل الیمامة كا

. )٦٣(والبسر ثمُّ یدعونه حتى یهدر ثم یموّت )

هـ) یقول : (وقد یكون أصل النخلة یُنقر ثم یجعل فیه ٢٧٦وهذا ابن قتیبة (ت
. وغیرهم من أصحاب )٦٤(الشراب ، وأحسبه أراد به النقیر الذي نُهي عن الانتباذ فیه)

، وإذا ما انتقلنا إلى كتب شروح الحدیث نجدهم لا یختلفون عن )٦٥(كتب غریب الحدیث



 

٢٨٧

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

هـ) یقول في ٤٨٨سابقیهم من أصحاب الغریب ، فهذا ابن أبي نصر الحمیدي (ت
، حتى إنّ )٦٦(النقیر : (أصل النخلة ینقر جوفها حتى یصیر كالآنیة ثم ینبذ فیها )

، ـ) یقول : (وهو أصل النخلةه٧٠٩(تأصحاب الفقه ذهبوا إلى هذا المعنى فهذا البعلي 
.)٦٧(ینقر ثم ینبذ فیه التمر)

فكما رأینا ممّا سبق من عرضنا لآراء أهل اللغة والغریب وشروح الحدیث وأهل الفقه 
أنّهم جمیعاً قد اتفقوا على معنى النقیر الذي فسرته السنة النبویة ، ولابُد من الذكر أنّ 

.  /  M  3  2  1  0 في موضعین قال تعالى : هذا اللفظ قد ورد في القرآن الكریم
  8  7  6  5  4L)وقال عز من قائل:)٦٨ M  S  R  Q  P   O

   ̂  ]  \  [  Z  Y    X  W  V  U  TL)وأهل التفسیر قد )٦٩ ،
اتفقوا جمیعا على أنّ دلالة هذا اللفظ النقرة التي تكون في ظهر النواة التي تنبت منها 

. )٧٠(النخلة

كلام أهل التفسیر لا یختلف عن الآراء التي ذكرتها ، فكما نقلت عن ابن فارس و 
أنّ الأصل في النقر : هو القرع ، وكذلك حبة النواة قد نُقرت في ظهرها حتى تُرك فیها 
أثر صغیر كالنقرة ، ورب العزة لا یظلم الناس مقدار هذه النقرة الصغیرة الموجودة في 

ظهر حبة النواة . 

إذاً لفظ النقیر لا یختص بالجذع الذي ذكرته السنة النبویة والمعجمات ، 
ولا بالنواة التي ذكرها المفسرون بل هو لفظ عام یطلق على كل ما یصیبه قرع فیترك فیه 
أثراً ، ومن هذا المناقر جمع منقر ، وهي: آبارٌ صغار ضیقة الرؤوس ، كأنّها قد نقرت 



 

٢٨٨

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

ا جاء الشعر العربي ، فهذا لبید بن ربیعة العامري یقول : ،وعلى هذ)٧١(في الأرض نقراً 
( من الوافر ) 

)٧٢(ولیس الناس بعدك في نقیر      ولا هُم غیرُ أصداءٍ وهام

ومنه أیضا قول جمیل بثینة : ( من الوافر )

)٧٣(فبتّتْ حلفةً ما لي لدیها            نقیرٌ أدّعیه ولا فتیلُ 

النقیر : الشيء الصغیر ، الذي لا قیمة له وهذا مثل ما ذهب فلبید بن ربیعة أراد ب
إلیه أهل التفسیر الذین یقولون بالنقرة التي تقع في ظهر النواة التي تنبت منها النخلة ، 

)٧٤(فالشاعر یقول إنّ الناس بعدك لا أثر لهم فهم مثل هذه النقرة التي في ظهر النواة

التي لا اثر لها من صغر حجمها .

هذا المعنى هو المعنى نفسه الذي ذهب إلیه جمیل بثینة في البیت الذي ذكرناه. و 



 

٢٨٩

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

المطلب الثاني : العوافي . 

وضّحت السنة النبویة دلالة العوافي فعن عوف بن مالك الأشجعي قال : خرج علینا 
منها رسول االله (صلى االله علیه وسلم) وفي یده عصا وأقناء معلقة في المسجد ، قنو 

حشف فطعن بذلك العصا في ذلك القنو ثم قال : (لو شاء رب هذه الصدقة فتصدق 
بأطیب منها ، إنّ صاحب هذه الصدقة لیأكل الحشف یوم القیامة ، ثم أقبل علینا فقال : 
أما واالله یا أهل المدینة لتذرنّها للعوافي ، هل تدرون ما العوافي ؟ قلنا االله ورسوله أعلم ، 

، فالرسول صلى االله علیه وسلم قد وضح معنى العوافي )٧٥(والسباع  )قال : الطیر
، وأمّا الطیر فمعروف ،وأمّا السباع: فهي اسم یجمع السباع فقال : هي الطیر والسباع 

.)٧٦(أسودها وذئابها وغیر ذلك وربما خُصّ به الأسد

ق ، فمن ذلك ما وقد وردت أحادیث أخرى تبیّن دلالة هذه اللفظة من خلال السیا
رواه أنس (رضي االله عنه) قال : (وقف رسول االله (صلى االله علیه وسلم) على حمزة یوم 
أحد فرآه قد مُثّل به ، فقال : لولا أن تجد صفیة في نفسها لتركته حتى تأكله العافیة ، 

، فالعافیة هنا هي الطیر والسباع )٧٧(حتى یحشر من بطونها ثم دعا بنمرة فكفنه فیها)
هي مفرد العوافي . و 

وعن جابر بن عبداالله أنّ رسول االله (صلى االله علیه وسلم) قال : من أحیا أرضا 
)٧٨(میتة فله فیها أجرٌ ، وما أكلت العافیة فهو له صدقة

العوافي في السنة النبویة هي الطیر والسباع ، والعافیة هي مفرد لها . لذا ف

معجمات كلتا الصیغتین _ أعني صیغة الجمع والإفراد _ وقد ذكر أهل اللغة وال
جاءت هذه الصیغ بالدلالة نفسها التي ذكرتها السنة النبویة فضلاً عن دلالات أخرى 



 

٢٩٠

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

جاءت موافقة للدلالات المذكورة في القرآن الكریم ، إذ إنّ جذر هذه اللفظة له معنیان 
موافق لما هو مشتق من الجذر أصلیان أحدهما موافق لما جاءت به السنة ، وآخر

الثلاثي المذكور في القرآن الكریم ، قال ابن فارس : (عفو : العین والفاء والحرف المعتل 
أصلان یدلُّ احدهما على ترك الشيء ، والآخر على طلبه ، ثم یرجع إلیه فروع كثیرة لا 

.)٧٩(تتفاوت في المعنى)

ة هذا اللفظ هي بین الطلب والترك ، فهو وكلام ابن فارس واضح بیّن في أنّ دلال
أشبه بالأضداد وما فسّرته السنة النبویة كان موافقا لدلالة الطلب فالسباع والطیر: هي 
التي تطلب الفریسة من أجل البقاء وقد ذكر هذا الخلیل ، یقول : (والعافیة من الدّواب 

.)٨٠(والطیر: طلاب الرزق اسم لهم جامع)

د ابن سیده قولَ الخلیل ، قال : (والعافیة : طلاب الرزق من الدواب والطیر ، وأكّ 
أنشد ثعلب :

لعز علینا ونعم الفتى       مصیرك یا عمرو للعافیة

.)٨١(یعني: إن قُتلتَ فصرتَ أكلة للطیر والضباع وهذا كله طلب)

.)٨٢(وتابع هذا المعنى كثیر من أصحاب المعجمات

صحاب كتب غریب الحدیث عن دلالة اللفظ المذكور في الحدیث الذي ولم یخرج أ
بینته السنة النبویة ، فهذا ابن سلام یقول :( ومنه الحدیث المرفوع : (من أحیا أرضاً 

فالعافیة ههنا كل طالب رزقا من إنسان أو دابة أو طائر )٨٣(میتة فهي له صدقة ...)
.)٨٤(أو غیر ذلك )



 

٢٩١

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

ومن خلال هذین )٨٥((العوافي : وهي السباع والوحش والطیر)وقال ابن الجوزي :
النصین نرى أن أصحاب الغریب لم یخرجوا عن تفسیر السنة النبویة والمعجمات وفضلا 
عن هؤلاء فإنّ شرّاح الحدیث كانوا على هذا النسق أیضاً _أعني دلالة لفظة العوافي _ 

العوافي : فقد فسّرها في الحدیث ومن هؤلاء النووي في شرحه على مسلم یقول : (أما
. )٨٦(بالسباع والطیر ، وهو صحیح في اللغة مأخوذ من عفوته إذا أتیته تطلب معروفة)

إذاً اتفقت كتب المعجمات اللغویة وكتب غریب الحدیث وكتب شروح الحدیث مع ما 
ة إلى ما ذكرناه جاءت به السنة النبویة من بیان لدلالة لفظة (العوافي) ، ولابُد من العود

قبل صفحات من كلام ابن فارس الذي جعل للجذر الثلاثي (عفو) أصلین ، أحدهما : 
الطلب الذي جاء موافقا للحدیث النبوي وكذلك جاء الشعر العربي على هذا الأصل ، 

( من الطویل ))٨٧(ومن ذلك قول درید بن الصمة

الضباع والذئاب السواغبرَدَسْناهُمُ بالخیل حتى تملأّت      عوافي

: ( من الطویل ))٨٨(ومنه أیضا قول قیس بن ذریح

وما حائماتٌ حُمْنَ یوماً ولیلة       على الماء یخشَیْنَ العصيّ حوانِ 

عوافي لا یصدرن عنه لوجهة          ولا هُن من بَردِ الحیاضِ دَوانِ 

الترك ، وهذه الدلالة جاءت وأما الأصل الآخر الذي ذكره ابن فارس فهو یدل على 
موضعا، وجاءت أحادیث كثیرة )٨٩(في القرآن الكریم في آیات كثیرة لا تقل عن عشرین
أیضاً بالدلالة نفسها وكذلك الشعر العربي الفصیح . 



 

٢٩٢

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

أمّا القرآن الكریم فقد جاء بصیغ واشتقاقات مختلفة وردت في الصیغ الاسمیة 
ءت بالزمن الماضي والمضارع والأمر ، ومن هذه الآیات والفعلیة ، والجمل الفعلیة جا

، ومنه )٩٠(My  x  w  v  u   tz¡  �  ~  }  |  {L قال تعالى :
MÉ  È  Ç  Æ  ÅÊ  Ð  Ï  Î  Í    Ì  Ë قوله تعالى :

  ÑL)وقال تعالى : )٩١ M  ¹  ¸   ¶  µ  ´  ³  ²  ±  °  ¯
Å  Ä   Ã  Â    Á  À  ¿  ¾      ½  ¼  »  ºÆÊ  É  È  ÇË

Ï  Î  Í  ÌÐ  Õ  Ô  Ó  Ò    ÑL)٩٢(.

والحدیث النبوي حافلٌ بالأمثلة على دلالة الترك في لفظ (العفو) ومن ذلك ما رواه 
أبو عبد الرحمن عن أبي موسى عن النبي (صلى االله علیه وسلم) قال : لیس أحد أو 

، إنّهم لیدعون له ولدا وإنّه عز وجل )٩٣(لیس شيء أصبر على أذى  یسمعه من االله
لیعافیهم ویرزقهم .

( من الخفیف ))٩٤(ومن الشعر العربي ما أنشده حسان بن ثابت

لمن الدیار والرسوم العوافي     بین سَلْحٍ وأبرقِ العزَّافِ 

أراد بالرسوم العوافي ما درس ومُحي بفعل الریح .

ت هذه الدلالات في القرآن الكریم والسنة لذا فالعفو یدل على الطلب والترك وقد ورد
النبویة والشعر العربي ، وما جاءت به السنة النبویة من دلالة الطیر والسباع  وافقت 

دلالة المعجمات وأهل اللغة .



 

٢٩٣

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

ولابُد من الذكر أنّ العافیة لها أكثر من صیغة للجمع ؛ إذ إنّ جمع العافیة هو : 
دة منها دلالة تختلف عن الأخرى ویمكن التمییز بینها ؛ العوافي والعافیات ، ولكل واح

فدلالة لفظة العوافي تدلُّ فقط على الطیر والسباع الطالبة للرزق ، وأمّا دلالة لفظة 
(العافیات) ، فلا یمكن أن تدلَّ على الطیر والسباع ، فالدلالة الأولى للجمع خاصة 

یر مختصة بشيء .  بالطیر والسباع ، والدلالة الأخرى للجمع عامة غ



 

٢٩٤

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

النتائج

لتسجیلااللههدانيفقدالسنة النبویة ،رحابفيالشیقةالرحلةهذهخاتمةوفي
:وهي،إلیهاتوصلتالتيالنتائجأهم

بل تتعدى ، السنة النبویة تنظر إلى الألفاظ لیس من الناحیة اللغویة فحسب -١
ذلك الروابط فضلا عنوالناحیة العرفیة إلى ما هو أبعد لتشمل الناحیة العلمیة

كیف لا ،التي تربط اللفظ بالمعنى بصورة جمیلة غیر معقدة ومن غیر تكلف
!وهو النبي الذي قال في نفسه بیدَ أنّي أفصح العرب 

غیرمنتامةموافقةالنبویةللسنةالمعجماتموافقةنجدالأحیانمنكثیرفي-٢
؛النقیرلفظمعالحالهووهذا، المعجماتأصحابمنواحدولویتخلفأن
فینبذُ یُنقرُ خشبةأصلُ : أنّهعلىالنبویةالسنةمعالمعجماتجمیعاتفقتإذ

.فیه

الألفاظ عن المعجمات ، وهذا ما وجدناه في قد تختلف السنة النبویة في دلالة و -٣
انت السنة لفظة العضه ؛ إذ ذهبت أغلب المعجمات إلى دلالة الغیبة في حین ك

النبویة ترى أنّها النمیمة .
معالحدیثشروحوكتبالحدیثغریبوكتباللغویةالمعجماتكتباتفقت-٤

، إذ ذهبت جمیعها ) العوافي(لفظةلدلالةبیانمنالنبویةالسنةبهجاءتما
إلى أنها الطیر والسباع .

نّها اختصت بهذا المعجمات تهتم عادة بإبراز الجانب اللغوي ، وهذا شأنها لأ-٥
الشيء في حین كانت السنة النبویة تتعامل مع الألفاظ بطرق شتّى ، فمن 



 

٢٩٥

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

اهتمامها إبراز الجانب اللغوي ، وقد تتعدى إلى غیر ذلك ، فنجد أنّ للجانب 
العرفي تأثیراً في ذلك ، ومن هذا لفظة الظفر ؛ إذ أرادت به السنة النبویة مُدي 

انهم ویستعملونها بدل السكاكین في الذبح ، وهذا الحبشة فقد كانوا یحدّون أسن
التفسیر هو تفسیر عرفي لا لغوي ، وبتعبیر آخر مجازي لا حقیقي.

والحمد الله رب العالمین ، وصلى االله على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه 
أجمعین .

الباحث



 

٢٩٦

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

المصادر والمراجع
القرآن الكریم 

المستخرج من الأحادیث المختارة ما لم یخرّجه البخاري ومسلم في صحیحهما ، ضیاء الدین أبو ،أوالأحادیث المختارة- ١
، ٣هـ) ، تح : د. عبد الملك بن عبداالله بن دهیش ، دار خضر ، بیروت _ لبنان ، ط / ٦٤٣عبداالله المقدسي ، (ت 

م .٢٠٠٠- هـ ١٤٢٠
هـ) ، تح : محمد فؤاد عبد الباقي ، دار البشائر ٢٥٦اري الجعفي(ت ، محمد بن إسماعیل أبو عبداالله البخالأدب المفرد- ٢

م .١٩٨٩-هـ ١٤٠٩، ٣بیروت ، ط / –الإسلامیة 
هـ) ، تح : محمد باسل عیون السود ٥٣٨ت، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد الزمخشري جار االله ، (أساس البلاغة- ٣

،١بیروت ، ط / –، دار الكتب العلمیة 
م .١٩٩٨-هـ ١٤١٩

هـ) ، تح : أحمد محمد شاكر و عبد السلام محمد ٢٤٤، ابن السكیت أبو یوسف یعقوب بن إسحاق (ت إصلاح المنطق- ٤
م . ١٩٩٤، ٤القاهرة ، ط / –هارون ، المعارف 

رِكلي- ٥ م ٢٠٠٢، ١٥ط /بیروت ،-م) ، دار العلم للملایین ١٩٧٦، خیر الدین بن محمود بن محمد ، (ت الأعلام للزِّ
هـ ) ، تح : الشیخ عادل أحمد و الشیخ علي ٧٤٥، محمد بن یوسف الشهیر بأبي حیان الأندلسي ، ( ت : البحر المحیط- ٦

م .٢٠٠١- هـ ١٤٢٢، ١بیروت، ط / –محمّد عوض ، دار الكتب العلمیة 
ت لفیض الملقب بمرتضى الزبیدي ، (، محمد بن محمد بن عبد الرزاق الحسیني أبو اتاج العروس من جواهر القاموس- ٧

، الكویت .هـ) ، تح : مجموعة من المحققین ، دار الهدایة ، د . ط١٢٠٨
هـ) ، تح : محمد زهري النجار ، دار ٢٧٦(ت ،، عبداالله بن مسلم بن قتیبة أبو محمد الدینوريتأویل مختلف الحدیث- ٨

م.١٩٧٢–هـ ١٣٩٣بیروت ، - الجیل 
بن إبراهیم البغدادي الشهیر بالخازن ، ا، علاء الدین علي بن محمد مى لباب التأویل في معاني التنزیلتفسیر الخازن المس- ٩

م .١٩٧٩هـ /١٣٩٩، بیروت / لبنان-هـ) ، دار الفكر ٧٤١(ت 
بن عبد االله بن فتوح بن حمید بن یصل ا، محمد بن أبي نصر فتوح تفسیر غریب ما في الصحیحین البخارى ومسلم-١٠

هـ ١٤١٥، ١مصر ، ط / -القاهرة -هـ) ، تح : زبیدة محمد سعید عبد العزیز ، مكتبة السنة ٤٨٨زدي الحمیدي (ت الأ
م .١٩٩٥-

هـ) ، تح : محمد عوض مرعب ، دار إحیاء التراث ٣٧٦، أبو منصور محمد بن أحمد الأزهري ، (ت تهذیب اللغة-١١
م .٢٠٠١، ١بیروت ، ط / -العربي

هـ) ، مكتبة الإمام ١٠٣١(ت القاهري، الإمام الحافظ زین الدین عبد الرؤوف المناويح الجامع الصغیرالتیسیر بشر -١٢
م .١٩٨٨-هـ ١٤٠٨، ٣الریاض ، ط / -الشافعي 



 

٢٩٧

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

محمد بن جریر بن یزید بن كثیر بن غالب الآملي، أبو ،المعروف بتفسیر الطبريجامع البیان في تأویل القرآن-١٣
م .٢٠٠٠-هـ ١٤٢٠، ١هـ ) ، تح : أحمد محمد شاكر،  مؤسسة الرسالة ، ط / ٣١٠ت جعفر الطبري (

هـ ) ، تح ٢٥٦، محمد بن إسماعیل أبو عبداالله البخاري الجعفي ( ت الجامع الصحیح المختصر المسمّى صحیح البخاري-١٤
م .١٩٨٧–هـ ١٤٠٧، ٣بیروت  ، ط/–: د. مصطفى دیب البغا ، دار ابن كثیر ، الیمامة 

هـ ) ،  ٢٦١، أبو الحسین مسلم بن الحجاج بن مسلم القشیري النیسابوري ، ( ت الجامع الصحیح المسمى صحیح مسلم-١٥
بیروت .–بیروت و دار الأفاق الجدیدة -دار الجیل 

علم للملایین هـ ) ، تح : رمزي منیر بعلبكي ، دار ال٣٢١، أبو بكر محمد بن الحسن بن درید الأزدي ، ( ت جمهرة اللغة-١٦
م .١٩٨٧، ١_ بیروت ، ط / 

م .١٩٩٣بیروت ، -هـ) ، دار الفكر ٩١١السیوطي ، (ت جلال الدین ، الحافظ عبد الرحمن بن أبي بكر الدر المنثور  -١٧
ه ) ، حقّق ٩١١السیوطي (ت جلال الدین ،الحافظ عبد الرحمن بن أبي بكر الدیباج شرح صحیح مسلم بن الحجاج-١٨

م .١٩٩٦-هـ١٤١٦، ١علیه: أبو اسحق الحویني الأثري ، دار ابن عفان ، المملكة العربیة السعودیة ، ط/أصله وعلق 
،أبو إبراهیم إسحاق بن إبراهیم بن الحسین الفارابي،دیوان الأدب-١٩

م ٢٠٠٣-هـ ١٤٢٤القاهرة ، –هـ) ، تح : أحمد مختار عمر ، مراجعة : إبراهیم أنیس ، مؤسسة دار الشعب ٣٥٠(ت 
.

م .١٩٨٢-هـ ١٤٠٢لبنان ، -، دار بیروت ، بیروتدیوان جمیل بُثینة-٢٠
م . ١٩٩٤-هـ ١٤١٤، ٢لبنان ، ط/ –، شرح وتقدیم : عبد مهنا ، دار الكتب العلمیة ، بیروت دیوان حسّان بن ثابت-٢١
، تح : عمر عبد الرسول ، دار المعارف ، القاهرة . دیوان درید بن الصمّة-٢٢
، ١، دراسة وتعلیق : یسرى عبد الغني ، دار الكتب العلمیة، بیروت _ لبنان ، ط/قیس بن الملوّح ( مجنون لیلى )دیوان-٢٣

م .١٩٩٠هـ _ ١٤٢٠
، ٢لبنان ، ط/–، اعتنى به وشرحه : عبد الرحمن المصطاوي، دار المعرفة ، بیروت دیوان قیس بن ذریح ( قیس لبنى )-٢٤

م .٢٠٠٤-هـ ١٤٢٥
، اعتنى به : حمدو طمّاش ، دار المعرفة ، د بن ربیعة العامريدیوان لبی-٢٥

م . ٢٠٠٤-هـ ١٤٢٥، ١لبنان ، ط/–بیروت 
، ١، جمعه وحققه : عبداالله الجبوري و خلیل إبراهیم العطیة ، مطبعة دار البصري_ بغداد ، ط/دیوان مسكین الدارمي-٢٦

م .١٩٧٠هـ _ ١٣٨٩
هـ ) ، دار إحیاء التراث ١٢٧٠لوسي أبو الفضل ( ت ، محمود الآم والسبع المثانيروح المعاني في تفسیر القرآن العظی-٢٧

بیروت .–العربي 
هـ ) ، تح : محمد فؤاد عبد الباقي ، تعلیق محمد فؤاد عبد ٢٧٣، محمد بن یزید أبو عبداالله القزویني ( ت سنن ابن ماجه-٢٨

بیروت .–الباقي ، دار الفكر 



 

٢٩٨

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

هـ) ، وثّق نصوصه وعلّق علیه وخرّج أحادیثه : ٤٥٨أحمد بن الحسین بن علي البیهقي ، (ت ، أبو بكررىالسنن الصغ-٢٩
م . ١٩٨٩-هـ ١٤١٠، ١المنصورة ، ط / –عبد المعطي أمین قلعجي ، دار الوفاء 

ر عطا ، هـ ) ، تح : محمد عبد القاد٤٥٨، أحمد بن الحسین بن علي بن موسى أبو بكر البیهقي ، ( ت السنن الكبرى-٣٠
م .١٩٩٤-هـ ١٤١٤مكة المكرمة ، -مكتبة دار الباز 

هـ )، تح : مجموعة محققین ٧٤٨،شمس الدین أبو عبد االله محمد بن أحمد بن عثمان الذَهَبي ( ت سیر أعلام النبلاء-٣١
د . ط .بإشراف شعیب الأرناؤوط ، مؤسسة الرسالة،

حقّقه وقدّم له : إحسان عباس ، مطبعة حكومة الكویت ، الكویت ، ه ) ،٤١، ( ت شرح دیوان لبید بن ربیعة العامري-٣٢
م .١٩٦٢

، إسماعیل بن حماد الجوهريالصحاح تاج اللغة وصحاح العربیة-٣٣
م .١٩٩٠، ٤بیروت ، ط / -، دار العلم للملایینه )٣٩٣(ت 

، محمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم التمیمي البستي صحیح ابن حبان-٣٤
م .١٩٩٣-هـ ١٤١٤، ٢بیروت ، ط / –) ، تح : شعیب الأرنؤوط ، مؤسسة الرسالة هـ٣٤٥( ت 

هـ)، المطبعة العامرة ٥٣٧النسفي (ت أحمد، نجم الدین أبو حفص عمر بن محمد بنطلبة الطلبة في الإصلاحات الفقهیة-٣٥
هـ.١٣١١بغداد ، –، مكتبة المثنى 

هـ ) ، ضبط وتصحیح : ٨٥٥أبو محمد محمود بن أحمد العیني ، ( ت ، بدر الدینعمدة القاري شرح صحیح البخاري-٣٦
م .٢٠٠١-هـ ١٤٢١، ١لبنان ، ط / –عبد االله محمود محمد عمر ، دار الكتب العلمیة ، بیروت 

، هـ ) ، تح : د.مهدي المخزومي ود.إبراهیم السامرائي١٧٥، أبو عبد الرحمن الخلیل بن أحمد الفراهیدي ، ( ت العین-٣٧
م .  ١٩٨٥بغداد ، 

، تح : د.عبد هـ ) ٥٩٧، ابن الجوزي جمال الدین أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي ، ( تغریب الحدیث-٣٨
م .١٩٨٥، ١بیروت ، ط/ - المعطي أمین قلعجي ، دار الكتب العلمیة  

ـ) ، تح : د. محمد عبد المعید خان ، دار الكتاب ه٢٢٤، ابن سلام القاسم بن سلام الهروي أبو عبید ، (ت غریب الحدیث-٣٩
هـ .١٣٩٦، ١بیروت ، ط / –العربي 

هـ) ، تح : د. عبد االله الجبوري ، ٢٧٦، ابن قتیبة عبد االله بن مسلم بن قتیبة الدینوري أبو محمد ، (ت غریب الحدیث-٤٠
هـ .١٣٩٧، ١بغداد ، ط / –مطبعة العاني 

هـ ) ، تح : ٣٨٨مد بن محمد بن إبراهیم بن الخطاب البستي المعروف بالخطابي ، ( ت ، أبو سلیمان حغریب الحدیث-٤١
هـ .١٤٠٢مكة المكرمة ، -عبد الكریم إبراهیم الغرباوي ، جامعة أم القرى 

هـ ) ، تح : علي محمد ٥٣٨، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد الزمخشري جار االله ، ( الفائق في غریب الحدیث-٤٢
.٢لبنان ، ط / –محمد أبو الفضل إبراهیم ، دار المعرفة -اوي البج

هـ ) ، تح ٨٥٢، أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني ( ت شرح صحیح البخاريفتح الباري-٤٣
: عبد العزیز بن عبد االله بن باز ومحب الدین الخطیب ، دار الفكر .



 

٢٩٩

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

هـ ) ، المكتبة التجاریة ١٠٣١، عبد الرؤوف المناوي القاهري الشافعي ، ( ت رفیض القدیر شرح الجامع الصغی-٤٤
هـ .١٣٥٦، ١مصر ، ط / –الكبرى 

هـ) ، تح : مكتب تحقیق التراث ، ٨١٧، مجد الدین أبو طاهر محمد بن یعقوب الفیروز آبادي ، (ت القاموس المحیط-٤٥
م .  ٢٠٠٥-هـ ١٤٢٦، ٨بیروت ، ط / –مؤسسة الرسالة 

-هـ )، دار إحیاء التراث العربي ٤٢٧، أبو إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهیم الثعلبي النیسابوري ، ( ت الكشف والبیان-٤٦
م . ٢٠٠٢-هـ ١٤٢٢، ١ط / –لبنان -بیروت 

لشیخ عادل هـ ) ، تحقیق : ا٨٨٠، أبو حفص عمر بن علي بن عادل الدمشقي الحنبلي ، ( ت اللباب في علوم الكتاب-٤٧
م . ١٩٩٨-هـ ١٤١٩،  ١ط / -بیروت / لبنان - أحمد عبد الموجود والشیخ علي محمد معوض ، دار الكتب العلمیة 

هـ ) ، دار ٧١١فریقي المصري ، ( ت ، أبو الفضل جمال الدین محمد بن مكرم بن منظور الأنصاري الإلسان العرب-٤٨
.١بیروت ، ط / –صادر 

هـ ) ، تح : عبد الحمید هنداوي ، ٤٥٨، أبو الحسن علي بن إسماعیل بن سیده المرسي ، ( ت عظمالمحكم والمحیط الأ-٤٩
م .٢٠٠٠-هـ ١٤٢١، ١بیروت ، ط / –دار الكتب العلمیة 

هـ ) ، تح ٣٨٥، الصاحب أبو القاسم إسماعیل بن عباد بن العباس بن أحمد بن إدریس الطالقاني ، ( ت المحیط في اللغة-٥٠
م١٩٩٤- هـ ١٤١٤، ١بیروت / لبنان ، ط / -یخ محمد حسن آل یاسین ، عالم الكتب : الش

هـ ) ، تح : یوسف الشیخ محمد ٦٦٦،أبو عبد االله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي ، ( ت مختار الصحاح-٥١
م .١٩٩٩-هـ ١٤٢٠، ٥بیروت / لبنان ، ط / –، المكتبة العصریة 

هـ ) ، تح : شعیب ٢٤١، أبو عبد االله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشیباني ، ( ت بن حنبلمسند احمد-٥٢
الأرنؤوط وآخرون ، مؤسسة الرسالة .

هـ) ، تح : د. محفوظ الرحمن زین االله ، ٣٣٥، أبو سعید الهیثم بن كلیب بن سریج بن معقل الشاشي ، (تمسند الشاشي-٥٣
هـ .١٤١٠، ١المدینة المنورة ، ط / مكتبة العلوم والحكم ،

بن عیاض الیحصبي السبتي المالكي ، ( ت ا، القاضي أبو الفضل عیاض بن موسى مشارق الأنوار على صحاح الآثار-٥٤
هـ ) ، المكتبة العتیقة ودار التراث ، د . ط ، د . ت .٥٤٤

هـ ٧٧٠بن علي المقري الفیومي ثمّ الحموي ، ( ت ،  أبو العباس أحمد بن محمدالمصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر-٥٥
بیروت .–) ، المكتبة العلمیة 

هـ ) ، تح : ٧٠٩، محمد بن أبي الفتح بن أبي الفضل البعلي أبو عبد االله شمس الدین ( ت المطلع على أبواب الفقه-٥٦
م .٢٠٠٣-ـ ه١٤٢٣، ١محمود الأرناؤوط ویاسین محمود الخطیب ، مكتبة السوادي للتوزیع ، ط/

مكة -هـ ) ، تح : محمد علي الصابوني ، جامعة أم القرى ٣٣٨، أبو جعفر النحاس أحمد بن محمد ، ( ت معاني القرآن-٥٧
هـ .١٤٠٩، ١المرمة ، ط / 

ط هـ ) ، عالم الكتب ، بیروت ،٢٠٧، أبو زكریا یحیى بن زیاد بن عبد االله بن منظور الدیلمي الفراء ، ( ت معاني القرآن-٥٨
م .١٩٨٣-هـ ١٤٠٣، ٣/ 



 

٣٠٠

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

، أبو القاسم سلیمان بن أحمد بن أیوب بن مطر الطبراني ، المعجم الكبیر-٥٩
.١٩٨٣–١٤٠٤، ٢الموصل ، ط / –هـ) ، تح : حمدي بن عبد المجید السلفي ، مكتبة العلوم والحكم ٣٦٠(ت 

ر ـ محمد النجار ، تحقیق: مجمع اللغة العربیة ، دار ، إبراهیم مصطفى ـ أحمد الزیات ـ حامد عبد القادالمعجم الوسیط-٦٠
الدعوة .

هـ ) ، تح : عبد السلام محمد هارون ، دار الفكر ، ٣٩٥، أبو الحسین أحمد بن فارس بن زكریا ، ( ت مقاییس اللغة-٦١
م .١٩٧٩-هـ ١٣٩٩

٤٧٤بي القرطبي الباجي الأندلسي ( ت ، أبو الولید سلیمان بن خلف بن سعد بن أیوب بن وارث التجیالمنتقى شرح الموطأ-٦٢
هـ .١٣٣٢، ١هـ ) ، مطبعة السعادة ، ط/

، أبو الحسن علي بن محمد بن حبیب الماوردي البصري ، النكت والعیون-٦٣
.بیروت / لبنان-هـ) ، تح : السید بن عبد المقصود بن عبد الرحیم ، دار الكتب العلمیة ٤٥٠(ت 

هـ) تح : طاهر ٦٠٦، مجد الدین أبو السعادات المبارك بن محمد الجزري ابن الأثیر ، (تثرالنهایة في غریب الحدیث والأ -٦٤
م .١٩٧٩-هـ ١٣٩٩بیروت ، - محمود محمد الطناحي ، المكتبة العلمیة -أحمد الزاوى 

هـ) ، ١٢٥٠بن محمد الشوكاني الیمني ، (تا، محمد بن علي نیل الأوطار من أحادیث سید الأخیار شرح منتقى الأخبار-٦٥
إدارة الطباعة المنیریة .



 

٣٠١

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

الهوامش

.١٥٥٣، رقم الحديث : ١٢٣/ ٤: ) سنن الترمذي١(

.٢٨٦سورة البقرة : )(٢

.١/٩٧الأدب المفرد ، (٣)
، وعلق علیه شعیب الأرنؤوط فقال إسناده صحیح على شرط مسلم ، ٢٦٠٦، رقم الحدیث ٤/٢٠١٢صحیح مسلم : (٤)

ینظر التعلیق في مسند أحمد بن حنبل . 
.١/٩٩العین : (٥)
.٢/٩٠٥جمهرة اللغة : (٦)
.١/١٠٩المحیط في اللغة : (٧)
. ٢١١، وینظر مختار الصحاح : ٧/٩١الصحاح : (٨)
. ١٢٤٩، والقاموس المحیط  :  ٦٦٠/ ١ینظر أساس البلاغة  :(٩)

.٢/٤٤٣الفائق في غریب الحدیث : (١٠)
.١/١١٥المحكم والمحیط الأعظم :(١١)
. ٣٦/٤٤٢س : ، وینظر تاج العرو ١٣/٥١٥لسان العرب : (١٢)
٧/٩١، والصحاح ١/٩٩یت لا یعرف قائله ، وهو من شواهد العین : بوال١٨١-٣/١٨٠غریب الحدیث لابن سلام (١٣)

.  ٥/٤٤٤، ٥/٣٧١، والبحر المحیط 
هـ) توفي ٤٧٦هو القاضي عیاض بن موسى بن عیاض الیحصبي أبو الفضل الأندلسي السبتي المالكي ولد سنة ((١٤)

، له مؤلفات كثیرة منها جامع التاریخ ، وكتاب العقیدة ومشارق الأنوار في اقتناء صحیح الآثار وغیرها ، ) ٥٧٥سنة (
. ٣٩/٢٠٥ینظر ترجمته في سیر أعلام النبلاء : 

. ٢/٩٦مشارق الأنوار على صحاح الآثار : (١٥)
.٢٦٠٦رقم الحدیث : ١٦/١٥٩ینظر شرح النووي على مسلم : (١٦)
. ٢٩٣٠، رقم الحدیث : ٣/١٣٣لقدیر : فیض ا(١٧)
.٤/٤٣، وینظر معاني القرآن للنحاس : ٢/٩٢معاني القرآن للفراء : (١٨)



 

٣٠٢

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

، أبو الحسن الماوردي أقضى قضاة عصره ، من العلماء الباحثین أصحاب الماوردي : هو علي بن محمد حبیب(١٩)
هـ) ، ینظر ترجمته في ٤٥٠هـ ) ، وتوفي سنة (٣٦٤سنة (التعاریف الكثیرة النافعة وكان یمیل إلى الاعتزال ، ولد

. ٤/٣٢٧الأعلام للزركلي : 
. ٣/١٧٣النكت والعیون : (٢٠)
.١٤/٨٢، روح المعاني : ٥/٤٤٤، البحر المحیط : ٤/٧٥ینظر تفسیر الخازن : (٢١)
. ٤/٣٤٧مقاییس اللغة : (٢٢)
.٨/٣٨٣أعضاء الجزء ، ینظر فتح الباري : وهذا ما قال به ابن حجر ، أي جعلوه أعضاء ك(٢٣)
.٩١_ ٨٩سورة الحجر الآیات (٢٤)
. ٤١٦١، رقم الحدیث : ٤/١٣٨للبیهقي : ىر السنن الصغ(٢٥)
.١٧٩تأویل مختلف الحدیث : (٢٦)
.٣٥٣إصلاح المنطق : (٢٧)
. ٤٥٦٠، رقم الحدیث: ٥/١٢١صحیح مسلم : (٢٨)
. ١٢٠٧، رقم الحدیث ٣/١٣٧هـ) : ٣٣٥مسند الشاشي (ت(٢٩)
، كتاب الإیمان . ٢٥٨/ ١ینظر عمدة القاري :(٣٠)
، رقم ٦/٢٧٨) ، وفي روایة مسلم بتقدیم السن على الظفر : ٢٤٨٨، رقم الحدیث (٣١٤/ ٦صحیح البخاري : (٣١)

) . ٥٢٠٤الحدیث : (
. ٨/١٥٧العین : (٣٢)
. ٨/١٥٨المصدر نفسه : (٣٣)
. ٤٦٦–٣/٤٦٥: مقاییس اللغة  (٣٤)
، ٤/٥١٧، واللسان : ٢٩٣-٣/٢٩٢، والصحاح : ٢٥-١٠/٢٤ینظر المحیط في اللغة : (٣٥)

. ٤٦٩–١٢/٤٦٨والتاج : 
. ١/٣٨٥، وینظر غریب الحدیث للخطابي : ٢/٥٥غریب الحدیث لابن سلام : (٣٦)
. ٤/٣٣الفائق : (٣٧)
. ٣/١٢١ینظر : المنتقى شرح الموطأ : (٣٨)



 

٣٠٣

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

، وفتح الباري : ١٣/٦٦، وعمدة القاري شرح صحیح البخاري : ١٣/١٢٣ینظر : شرح النووي على مسلم : (٣٩)
، والدیباج شرح صحیح مسلم بن ١/٣٢٩، ومشارق الأنوار على صحاح الآثار : ٩/١٦، ونیل الأوطار : ٩/٦٢٩

.٣٢٩، وشرح سنن ابن ماجه : ٥/٣٥الحجاج : 
.٣/١٢١ح الموطأ : ینظر المنتقى شر (٤٠)
.٥/٣٥ینظر : الدیباج شرح صحیح مسلم بن الحجاج : (٤١)
.٣/١٢١ینظر : المنتقى شرح الموطأ : (٤٢)
.٣/١٢١ینظر المصدر السابق : (٤٣)
.٧/١٩٦العین : (٤٤)
.٣٥/٢٢٣: ، والتاج١/٢٩١، والمصباح المنیر : ١٣/٢٢٠، وینظر لسان العرب : ٣/٤٣مقاییس اللغة : (٤٥)
.٤٥المائدة الآیة (٤٦)
.١٠/٣٥٩ینظر تفسیر الطبري : (٤٧)
.٤-٣سورة النجم الآیة (٤٨)
.٤/١٦٦الخدش : هو تمزیق الجلد بالأظافر ، ینظر العین : (٤٩)
.١٠١طلبة الطلبة في الإصلاحات الفقهیة : (٥٠)
.١٩٥٥، رقم الحدیث : ٣/١٥٤٨صحیح مسلم : (٥١)
.١٤٦رة الأنعام : سو (٥٢)
.٢٤سورة الفتح : (٥٣)
.٧٠دیوان مجنون لیلى :(٥٤)
.٣٥دیوان مسكین الدارمي :(٥٥)
.١٤٠/ ١ینظر غریب الحدیث لابن سلام : (٥٦)
٥٥٩، رقم الحدیث ٨/٢٩٧، والحدیث في سنن النسائي بمعنى آخر ، ینظر سنن النسائي : ١/٣٦صحیح مسلم : (٥٧)

الألباني حدیث صحیح .، وقال الشیخ 
. ٢١٥٣٦، رقم الحدیث : ٢٥/١٧١المعجم الكبیر : (٥٨)
.٥/١٤٤العین : (٥٩)
. ٤٦٩-٥/٤٦٨مقاییس اللغة : (٦٠)



 

٣٠٤

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

٥/٢٢٧، ولسان العرب :٥/٣٨٥، والمحیط في اللغة : ٩/٩٢، تهذیب اللغة : ١/٤٠٨ینظر دیوان الأدب : (٦١)
، ١٤/٢٧٥، وتاج العروس : ٤٨٧وس المحیط : ، والقام٢/٦٢١،والمصباح المنیر : 

.٢/٩٤٥والمعجم الوسیط : 
.٣٩٩_ ٣/٣٩٨الصحاح : (٦٢)
.٢/١٨١غریب الحدیث ، لابن سلام : (٦٣)
. ١/٤٦٨غریب الحدیث ، لابن قتیبة : (٦٤)
لابن الجوزي : ، وغریب الحدیث٣/١٣٤، والفائق : ١٠/٣٦١هـ) : ٣٨٨ینظر في : غریب الحدیث للخطابي (ت(٦٥)

.٥/١٠٤هـ) : ٦٠٦، والنهایة في غریب الحدیث والأثر للجزري ابن الأثیر (ت٢/٤٣٠
، وینظر مشارق الأنوار على صحاح ٦٩رقم الحدیث : ١/١٧٥تفسیر غریب ما في الصحیحین البخاري ومسلم : (٦٦)

. ١/١٣٥هـ) : ٨٥٢ني (ت، وفتح الباري لابن حجر العسقلا٩/٥٤، ونیل الأوطار : ٢/٢٣الآثار : 
.٤٨٧، وینظر معجم لغة الفقهاء : ٤٥٧: على أبواب الفقهالمطلع(٦٧)
.٥٣سورة النساء الآیة (٦٨)
.١٢٤سورة النساء الآیة (٦٩)
، واللباب في علوم ٣/٢١٦، والبحر المحیط : ٣/٣٢٨، والكشف والبیان : ٢/٤٩١ینظر في تفسیر الطبري : (٧٠)

.١٧١/ ٦، والبحر المدید : ٢/٥٦١، والدر المنثور : ٦/٤٢٥الكتاب : 
.٥/٤٦٩ینظر مقاییس اللغة : (٧١)
. ١٣٠: لبید بن أبي ربیعةدیوان(٧٢)
.٣٩: جمیل بثینةدیوان(٧٣)
. ٢٠٩ینظر شرح البیت في شرح دیوان لبید بن ربیعة : (٧٤)
كتاب التاریخ ، علّق علیه شعیب الأرنؤوط ، وقال : حدیث ،٦٧٧٤، رقم الحدیث : ١٥/١٧٧صحیح ابن حبّان : (٧٥)

٧٣١٨دیث ، رقم الح٤/١٣٦، ینظر السنن الكبرى : وزاد البیهقي: (واالله لتدعنّها مذللة أربعین عاماً للعوافي)حسن ، 
.١/٣٣٧ینظر جمهرة اللغة : (٧٦)
. ٧/١٧٦الأحادیث المختارة للمقدسي : (٧٧)
.١١٥٩٤، رقم الحدیث : ٦/١٤٨السنن الكبرى : (٧٨)
. ٤/٤٥مقاییس اللغة : (٧٩)



 

٣٠٥

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

. ٢/٢٥٨العین : (٨٠)
.٢/٣٧٢المحكم والمحیط الأعظم : (٨١)
.     ٣٩/٧٤، والتاج : ١٥/٧٢، واللسان : ٧/٢٨٢، والصحاح : ٢/١٧٠ینظر المحیط في اللغة : (٨٢)
.٥٢٠٢، رقم الحدیث : ٦١٣/ ١١ینظر صحیح ابن حبّان : (٨٣)
، الفائق : ٣/٢٤و ٢/٤١٦، وینظر النهایة في غریب الحدیث والأثر : ١/١٤٩غریب الحدیث لابن سلام : (٨٤)

٣/٢٢٨.
. ١٢٢، وینظر تفسیر غریب ما في الصحیحین البخاري ومسلم : ٢/١١٠غریب الحدیث لابن الجوزي : (٨٥)
، وعمدة القاري شرح صحیح البخاري : ٢/٨١٤امع الصغیر : ، والتیسیر شرح الج٩/١٦٠شرح النووي على مسلم : (٨٦)

.  ٦/١٠٤، وفتح الباري : ٣٣٨/ ١٠
.٣٩: درید بن الصمةدیوان(٨٧)
.١١٦: قیس بن ذریحدیوان(٨٨)
، وسورة آل عمران : ٢٨٦،  ٢٣٧، ٢١٩، ١٠٩،١٨٧، ٥٢وردت لفظ (العفو) ومشتقاتها في سورة البقرة : (٨٩)

، ١٠١، ، ٩٥، ١٣، والمائدة : ١٥٣، ١٤٩، وسورة النساء : ١٥٩، ١٥٣، ١٥٢
. ١٤، والتغابن : ٤٠، والشورى : ٦٦، ٤٣، والتوبة : ١٩٩والأعراف : 

.١٠٩سورة البقرة من الآیة (٩٠)
.٢١٩سورة البقرة من الآیة (٩١)
.٢٣٧سورة البقرة الآیة (٩٢)
. ٣٩٨حدیث : ، رقم ال١٤١الأدب المفرد : (٩٣)
. ١٦٥: حسّان بن ثابتدیوان(٩٤)



 

٣٠٦

م٢٠١٤حزیران ٥ــ ھـ١٤٣٥شعبان ٧) ٣٨(العدد 

The Messenger of Allah "peace be upon him " addresses the
Arabs of different peoples and tribes and contrast of their
origins ,classes and subdivision, all of them with what they
understood and talked to them with what they knew. That’s
why he said, "I was ordered to address people according to
their minds " . His followers, God bless them, and the Arabs
who visited him knew more of what he said and asked for
explanation for what they could not understand. we found a
lot of these words that could not be understood and was
explained to them by the prophet Mohammed "peace be upon
him " . These words have been studied connotatively by
comparing the sunah with the dictionaries meanings,
therefore, the research has been entitled" The Semantics of
words between the originality of dictionaries and
prophet’s explanation  ".


